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LACAN, le chinois, le profit

Ce texte a été présenté le 19 novembre 2005 dans le cadre du séminaire tenu par Jean-Marie JA-
DIN et Marcel RITTER a Strasbourg en 2004-2006 intitulé « La jouissance ou le champ lacanien ».
Pendant deux ans, a été engagé un parcours chronologique a travers I'ceuvre de Lacan, centré sur
la notion de jouissance.

Cette intervention inaugure la lecture du séminaire XVIII D'un discours qui ne serait pas du sem-
blant (1 971) lors duquel LACAN fait de trés nombreuses et importantes références a la langue chi-
noise et a MENCIUS. Il articule en particulier la notion de plus-de-jouir au terme chinois désignant le
profit.

L'occasion est |a offerte de considérer I'importance du chinois sans I'apprentissage duquel LACAN
ne serait pas devenu lacanien...

Les citations de LACAN sont écrites en violet.
Les textes écrits en plus petits caractéres et en retrait n'ont pas été articulés lors de cette confé-
rence.

Habituellement, le chinois est écrit en mode traditionnel comme les textes que LACAN a consultés.
Les transcriptions alphabétiques sont en pinyin.

L'appellation latinisée de MENCIUS a été préférée a celles en chinois MENGzI ou Méng Zi =T

Guy FLECHER
quy.flecher@wanadoo.fr
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LACAN et le chinois

LACAN apprend le chinois pendant la guerre. Deux ans durant il fréquentera, aux Langues Orienta-
les, le cours de DEMIEVILLE, célébre sinologue d’origine suisse.

Dés 1953 il fait allusion a la Chine et sa culture. Prés d'une centaine d'occurrences sont repéra-
bles au fil de son enseignement

En 1970, il prend Frangois CHENG comme professeur. Il se lance alors, pendant quatre ans, avec
fébrilité dans une lecture des textes canoniques.

En 71 il pourra déclarer :« je me suis apercu d'une chose, c'est peut-étre que je ne suis laca-
nien que parce que j'ai fait du chinois autrefois’ »

Frangois CHENG témoigne a différentes reprises de ce travail avec LACAN dans différents numéros
de L’Ane :

- L'Ane n°4, février-mars 1982

- L'Ane n°25, février 1986

- Lacan et la pensée chinoise, in Lacan, I'écrit, Iimage, Editions Flammarion

En particulier, Frangois CHENG décrira avec précision cette période partagée lors d'une conférence
en 1999 dans le cadre de I'Ecole de la Cause, et parue dans un recueil LACAN, L'écrit, L'image

C'est dans le séminaire qui nous interroge aujourd'hui, Un discours qui ne serait pas du semblant
que LACAN fera les références les plus larges a la culture chinoise.

Je pensais d'abord que ces références étaient de I'ordre d'une « coquetterie » intellectuelle.

Mais au fur et & mesure que j'ai traqué son détour par la Chine, je me suis rendu compte de sa
connaissance profonde de la langue et de la culture traditionnelle. Il a lu avec pertinence, s'autori-
sant a de nouvelles traductions, interrogeant comme il savait le faire le contenu des textes. Il lisait
en se référant aux traductions disponibles et comme tout lettré il écrivait. |l était en intimité avec
cette culture, et j'ose dire, plus, il en était traversé.

Car c'est une véritable expérience de cette langue et de cette pensée classique chinoise qui va
donner souffle a ses avancées, en particulier pour interroger le rapport de I'écriture et du langage.

Je vous invite donc a me suivre dans ce que j'appellerai « |'atelier de LACAN »...

1 J. LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant - 20/01/1971
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Origine de I'écriture

Autrefois, pour faire de la divination, les Chinois brllaient des carapaces de tortues et exami-
naient les craquelures ainsi provoquées pour les interpréter. Progressivement, les officiants vont
prendre I'habitude de graver a co6té des fissures des sortes de signes mnémotechniques. Ainsi se-
rait né de ce qui deviendra I'écriture chinoise.

Il s'est ainsi constituée la d’'une langue graphique ( L.Vandermeersch), une langue scientifique de
la divination.

Et dans I'esprit des Chinois, I'écriture garde son aspect magique lié a cette origine mantique.

Par la suite, I'histoire dit que se serait un ministre de I'Empereur Jaune, considéré comme le fon-

dateur de la Chine et qui aurait régné de 2697 a 2599 avant notre ére, CANG Jié 24, qui a co-
difié I'écriture de I'Empire unifié. Il est considéré comme le créateur mythique de I'écriture chi-
noise telle qu'elle est, plus ou moins, encore apres 4000 ans.

L’histoire dit qu’il aurait observé le mouvement des astres et les traces des oiseaux sur le sable. Le
dessin de ces mouvements et des traces, auraient donné forme aux caracteres.

Dans ce récit I'écriture est donc marquée par le mouvement et se trouve en harmonie avec la na-
ture. Le langage pré-existe et I'écriture rend compte de la structure de la nature et des choses.

Pour dire, écrire le mot écriture, les Chinois disent wén _

Weén X_ est a la fois écriture et culture, production littéraire. Mais aussi ornement, élé-
gance, raffinement.

LACAN lui-mé&me le rappelle en mars 1971: « Wen, 3_ c'est "écrit" [...] Sachez quand
méme I'écrire, parce que pour les Chinois, c'est le signe de la civilisation. »

Initialement, il s'écrivait, se dessinait ainsi :

Des tatouages sur un corps ! Trés exactement ce que LACAN mentionnait dans Radiophonie,
comme nous a permis de le lire J.M.JADIN, comme ex-pression de la jouissance.

C’est cette écriture qui va constituer I'unité de ce qu’il est convenu d’appeler le monde chi-
nois, unité par de-la les lieux et par de-la les millénaires. L'écriture est tellement le pivot de
cette culture chinoise, qu’on peut dire que la langue chinoise c'est I'écriture.

En 77, parait le livre de Francois CHENG sur la poésie Tang, livre est profondément marqué par la
collaboration entre CHENG et LACAN. LACAN invite alors ses auditeurs s'ils sont psychanalystes, a
aller y prendre de la graine.

Alors, suivons son invitation et considérons ensemble un poéme du poéete Wang Weéi, poéte du
Vllle siécle, L'arbre aux hibiscus.
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Il s'agit d'un poéme que mentionne Frangois CHENG et qu'il a lu et commenté avec LACAN.

Ce poéme va me servir de trame pour vous « initier » a la langue et a I'écriture chinoise. Je répéte
ainsi ce que LACAN a fait a diverses reprises au fil de son enseignement et principalement lors de
ce séminaire Un discours qui ne serait pas du semblant.

Certes, il s'agit d'un discours poétique et d'une langue trés codifiée, trés a I'écart de la langue na-

turelle. Mais c'est la langue que considére LACAN et qui s'avere véhiculer les mémes aspects que
la langue commune.

Poéeme
WANG Wéi (699 - 759)
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D'emblée se pose la question de I'orientation des lignes. LACAN en 1959, évoquera le joke d'un

réveur associant I'écriture horizontale aux lévres de la bouche et I'écriture verticale aux grandes
lévres.

En I'occurrence on lit de haut en bas et de droite a gauche

La traduction en est :
arbre « extrémité, accessoire / hibiscus * fleurs
montagne * milieu, centre / produire, devenir « rouges ¢ corolles
ravin, torrent « porte, logis / calme « il-n'y-a-pas * homme

péle-méle, en masse / éclore, s'épanouir * en méme temps ¢ décliner, tomber

Vous constatez I'absence de ponctuation dans ce texte. Ceci est habituel dans les textes classi-
ques et encore sensible dans les textes contemporains.

Dés 1953, LACAN souligne comment cette absence de ponctuation, de tous les textes canoniques
d'ailleurs, cultive ainsi I'ambiguité et comment le sens n'est pas fixé. Cette ambiguité de la
langue chinoise sera un élément essentiel dans I'intérét que LACAN lui porte.

Mais I'absence de ponctuation se double d'une absence de grammaire propre a la langue chi-
noise. Les caractéres sont invariables.

Il n'y a aucune marque de temps, aucun article, aucune quantification. En somme, les mots chinois
fonctionnent comme quand en francgais on dit : du sable.

De ce fait, 'important, c’est le mouvement qui lie les caractéres entre eux : c’est donc ce qui
ne sera pas dit ou écrit.
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7]1mu = arbre ¢ bois * de (en) bois * cercueil; biere * engourdi

... et ca commence par un premier trait...

—TARK

On y reconnait le tronc, les branches et... les racines. Quand on propose de dessiner un arbre,
rares sont les gens qui dessinent les racines. On ne dessine pas ce qu’on ne voit pas. Mais le ca-
ractére chinois s’obstine a le faire. Or dessiner quelque chose d’invisible ce n’est pas repré-
senter un objet mais une idée, I'idée qu’on a de la chose.

Un idéogramme est le schéma d’une idée. Certains ont méme espérer trouver la un espéranto
graphique, un métalangage.

Considérons le caractére %lxiang. Il signifie éléphant , mais aussi ressembler a quelqu’un ou
quelque chose. |l dit la figuration ou I'image qu’on se fait d’une chose ou d’un phénomene.

Alors, pourquoi I'éléphant associé a la ressemblance, a la figuration ?

Le philosophe HAN Fei Zi au llle s. av. J-C, remarqua que depuis longtemps les éléphants avaient
déserté la Chine. Mais les paysans continuaient de déterrer des carcasses d’éléphants morts.
Alors ils se fondaient sur cette vision pour se le figurer vivant!

Ainsi en va-t-il du caractére chinois. Il ne représente pas la réalité mais il la rend présente. Cette

réalité, ce signifié sont méme tellement présents qu’ils poussent le discours a étre allusif, a dire a

cbté, a métaphoriser... Ces caractéres suscitent 'adhésion au point que GRANET parle, a leur pro-
pos, « d’emblémes »

Un signe chinois fait plus que représenter la réalité, il a vocation a la rendre présente... le signe chi-
nois fait plus que dessiner la réalité, il I'imite.2

[...] derriére le signifiant scripturaire, ce qui se profile est traditionnellement vécu moins comme un
signifié, que comme étant la chose méme : cette invasion constante du réel dans I'ordre symbolique, ce

court-circuitage redoutable qui menace en permanence, et qui convoque la jouissance et l'interdit, est
sans doute la cause premiére d'une pratique générale du discours qui, en Chine, a tendu, depuis les dé-

buts méme de la tradition des textes, vers I'allusif, la métaphorisation, le dire a coté. 3

* mo = bout des branches

X+

pacies
j’( B 1 rong = hibiscus ( ketmie; rose de Chine ¢ lotus )

Les fleurs remarquables de I'hibiscus ne durent guére plus d'une journée, elles sont renouvelées
sans cesse pendant tout I'été.

+

Etudions comment se compose habituellement un caractére. Nous avons vu comment le caractére
A qui dit ce qui a a voir avec le bois et I'arbre, dans sa simplicité évoque la réalité. Ces caracté-
res dits purement idéographiques ne représentent que 5% de I'ensemble des caractéres. Mais ce
sont eux qui font tellement fantasmer les occidentaux... Le plus souvent, les caractéres se compo-
sent d’'un élément idéographique, comme A, et d’un élément phonologique choisi par métonymie
sonore.

2 Cyrille J.-D. JAVARY, Le discours de la tortue

3 Rainier LANSELLE, Note de l'interpréte, décembre 2004
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. . b *" — —;—F 4 Ve ra . r .
Ainsi le caractére &_ => clé de I'nerbe est I'élément idéographique

=> jifa = mari est I'élément phonétique

qui évoque la présence de 'homme

Le caractere ?’éi est beaucoup plus complexe et peut se décomposer ainsi
?’Z;i => clé de I'nerbe (la aussi élément idéographique)
=> /’.’; visage, aspect (élément phonographique)
=> 7 ot
=> 2 vallée + céréale, grain
=> )\ huit
=> A homme

=> Y pouche

une bouche dans une fleur !

Joél BELLASSEN propose de considérer les caractéres chinois comme des visages. Un visage, ne
dit pas son nom; un caractére non plus. Mais il dit plus facilement son sens. Il s'agit donc de mettre
un nom dessus comme on le fait pour un visage.

Dans un systéme alphabétique, la combinatoire permet, méme si on ne connait pas le mot, de le
dire, de I'entendre. En chinois, il faut le connaitre. Et pour I'apprendre, il faut qu'on vous le pré-
sente comme on présente quelqu’un et son visage. |l faut passer par un maitre : dictionnaire,
professeur, compagnon... Le sujet ne peut s'approprier I'écriture de fagon autonome ! Il dépendra
toujours d'un autre qui lui la dispensera.

Si on pense comme on parle, et la comme on écrit, on voit de quelle fagon tout Chinois est soumis
au discours du maitre.

Voila pourquoi, Rainier LANSELLE s'interroge sur la possibilité de « décaler le discours du maitre »,
de la possibilité d'une psychanalyse, et ce au-dela de toute considération culturelle, ethnique...

X
/fb hua : vous y reconnaissez ™ la clé de I'herbe

41X dit la transformation - changement / culture

1 = At initialement A =homme qui change et bouge
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Francois CHENG souligne la richesse de ce vers tel qu'il s’écrit, se dessine, la richesse de I'expres-
sion graphique :
- 711 I'arbre nu
- K quelque chose nait au bout des branches
-F e bourgeon surgit

- 23 I'éclatement du bourgeon

- #% la fleur dans sa plénitude

Dans cet ensemble, chaque caractére compose les éléments d’un puzzle. Chaque élément ren-
voie a un autre et s’élabore par les procédés de condensation et de déplacement. Déja FREUD
avait souligné la similitude du texte chinois avec le réve.

Chaque caractére devient comme un puzzle dont les éléments se combinent, renvoient les uns aux au-
tres, avec des compositions de substitutions et de déplacements qui sont celles-la mémes décrites par
FREUD pour le réve et reprises par LACAN pour le signifiant. Les lois de composition du caractere in-
cluent les lois de composition du signifiant.4

L'idéogramme A qui vous est désormais familier va en produire d’autres par un mécanisme de
condensation. Ainsi :

 : deux A (arbre), cependant il ne signifie pas deux arbres, mais la forét.
A% trois arbres, cet idéogramme ne désigne pas trois arbres, mais la grande forét.

M deux A (humain), il ne représente pas deux hommes ni la foule, mais I'action d’obéir.

AK: constitué par trois personnes, il ne représente pas trois hommes, mais la foule.

L'idéophonogramme, comme nous I'avons déja vu, est le produit du mécanisme de la condensa-
tion + déplacement

I, « cheval » qui se prononce « ma » est employé comme élément phonétique dans:

S 1L maman
ffl'; : injurier
B chiffre
2 - fourmi

déplacement d’une image visuelle entre des caractéres dont le sens est différent.

LLI shan = montagne

4 Erik PORGE; Sur les traces du chinois chez LACAN ; Exposé présenté au Symposium international de psychanalyse qui
s’est tenu a Chengdu (Chine) en avril 2002
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‘:P zhong représente une fleche qui traverse la cible en son milieu. Il évoque le milieu, le centre,
ce qui est au centre. Il est aussi 'embléme de 'Empire du Milieu, la Chine.

Autrefois, les gouvernants étaient choisis en fonction de leur art au tir a I'arc. Le concours
de tir se déroulait en musique : les coups n’étaient décomptés que si la fleche avait atteint
le « milieu » de la cible au moment « juste », c’est-a-dire @ un moment précis de la mélodie
marqué par le son du gong. Cela correspond a notre : pan, dans le mille ! (Cf. JAVARY)

Il s'agissait donc de viser juste, mais aussi de le faire en parfait accord avec toutes les
composantes de la situation présente. Comme nous le disons de l'interprétation qui est
juste quand elle vient au bon moment.

Ceci détermine l'attitude juste ou encore, le milieu juste. Le « milieu juste » zhongyong,
L /%, n’est pas celui de la demi-mesure, du « a mi-chemin » (point trop n’en faut, etc.).

Mais il est de se maintenir également ouvert aux extrémes, a ’'un comme a I’autre, et
c’est dans cet «égal» qu’est le mi-lieu. C’est cette attitude, ce comportement qui fait la dis-
ponibilité; et c’est I'affaire de la personne entiére.

X fa = devenir, produire

( aussi envoyer, livrer, délivrer, distribuer, expédier, émettre « prononcer, exprimer  produire * devenir * lever, gonfler « se
mettre en route )

él- héng = rouge => travail L (de la) soie 2 % (L quelona longtemps appelé I'« équerre »
des charpentiers)

1

== é = calice

Voici I'exemple d'un caractére plus rare. Avant de vous parler de ce poéme, je I'ai soumis
a des Chinois pour voir leurs réactions, leur lecture, leur avis... La plupart des fois, ils ont
buté sur ce caractere et j'ai du leur expliciter! Eh, oui !

On estime en général qu'il faut connaitre 1 500 caractéres, 1500 visages différents, pour
pouvoir entrer vraiment dans la lecture. Il faut en connaitre 3 000 pour pouvoir lire un jour-
nal. On estime qu'il existe quelque 30 000 caractéres. Voila pourquoi, on peut dire qu'on ne
sait jamais lire le chinois... totalement ; il y faudrait plusieurs vies.

Pour les apprendre il faut suer, enfin xué '%—L" Ce caractere veut dire étudier. Il veut aussi
dire imiter. |l sS’avére donc que pour les Chinois apprendre c'est imiter. Les caractéres ne
disent pas un signifié précis mais ce qui a a voir avec ceci ou cela.

http://www.lacanchine.com
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Et pour apprendre ces fameux caractéres il faut les copier, les imiter, les copier, les écrire,
les écrire et encore les écrire... La tradition dit : jusqu’a noircir d’encre I'eau de la riviére a
force de rincer les pinceaux. Et LACAN s'était soumis a cette discipline.

Ces caractéres, il faut les fréquenter avec insistance et donc créer des liens intimes, corporels,
avec eux pour se les approprier.

Cet investissement du caractére, devient un sur-investissement quand on considére les origines
divinatoires et magiques prétées a I'écriture. Pour un Chinois, le caractére a un pouvoir en soi. Si
vous avez peur que des esprits passent le seuil, il suffit d'y écrire le caractére disant le couteau, ou
la hallebarde...

Pour attirer le bonheur, on inscrit partout le caractére qui dit le bonheur fi4%. Bien mieux :
comme le phonéme dao veut dire tout aussi bien arrivé que renversé, on écrira bonheur en le ren-
versant histoire de le faire arriver. Si les Chinois ne sont pas religieux, ils sont par contre terrible-
ment superstitieux.

Voila donc un caractére qui affirme I'origine magique, 'harmonie avec le procés de la nature, la
présence de I'objet, 'investissement physique...

/ﬁfﬁ Jian = ravin; ravine; espace ou l'eau s'écoule
eau 7

intervalle a]

entre deux portes 9 ou s'entrevoit le soleil B

La métaphore de I'eau se retrouve trés souvent associée au Dao dont elle est la figuration par
excellence: comme le Dao, I'eau jaillit d'une source unique et constante tout en se manifestant
sous une infinie multiplicité de formes; de par sa nature insaisissable et labile, elle est a I'infime
lisiére entre le rien et le quelque chose et passe par d'infinies transformations. Mais dans sa
capacité a donner la vie, elle est souvent associée aussi au féminin, au Yin.

L'eau est au cceur de tout un réseau métaphorique. Du fait qu'elle coule toujours au plus bas, elle est ce
vers quoi tout le reste conflue, appelant ainsi I'image de la Vallée. Dans son humilité (et son humidité!),
elle [I'eau] est pourtant ce qui donne vie a toute chose, symbole en cela du féminin, du Yin qui conquiert le
Yang par attraction plutdt que par contrainte.®

Le Yin et le Yang, comme les deux versants de la montagne, et dont LACAN nous donne une figu-
ration moebienne.

)f' hu = représente un des battants de la porte F3 et donne I'idée d’un logis, d’'un abri.

Et comment ne pas repenser a cette évocation par LACAN, de LAO-ZI qui « habitait une cabane
prés d’un ruisseau... il habitait a cause du fait que le corps ne fonctionne pas autrement. Mais ca
ne 'empéchait pas de parler d’'une fagon trés trés slre »

[...] 'appartement, si nous en croyons le Tao, est toujours trop meublé.

Comme nous n’avons besoin de rien si ce n’est d’une coquille, au fond, je veux dire un petit abri
parce que I’hnomme est porté a habiter, donc il habite... parce que je pense que méme Lao-Zi habitait une
cabane pres d'un ruisseau... il habitait a cause du fait que le corps ne fonctionne pas autrement. Mais ¢a
ne 'empéchait pas de parler d’'une fagon trés trés slre... Il n’avait pas eu besoin des progres scientifiques
modernes pour avertir que ce n’était pas dans ce sens-la qu'il fallait aller... et dans un langage admira-
ble...6

5 Anne CHENG, Histoire de la pensée chinoise, p. 182

6 J. LACAN, Alla Scuola Freudana - 30/03/1974

http://www.lacanchine.com



http://www.lacanchine.com
http://www.lacanchine.com

GUY FLECHER - LACAN, le chinois, le profit - 10

P~
ﬁx Ji = silencieux; tranquille... a noter la clé du toit...
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Nous rencontrons la un des fondement méme de la pensée chinoise et de I'ontologie taoiste.
Il se définit en général par son contraire, ydu 7 « Avoir, et il est généralement traduit en Occi-
dent, par rien, mais aussi par Non-avoir; Il-n’y-a-pas; l'indifférencié...

Il n'a pas vraiment le sens de néant ou de rien. |l représente, de fagon inhérente, un com-
plément a I'affirmation; comme la virtualité qu’elle recéle d’un changement informulable mais
inéluctable. Uil n’y a pas serait le pas encore manifesté. |l serait ce qui n'a pas encore les contours
de la réalité visible. En cela un wu se cache dans ou derriére chaque assertion de la langue chi-
noise.

Il serait, comme le dit Francgois JULLIEN, I'in-actualisé. et il renvoie a I'idée du fond latent du pro-
cés de la nature. Chaque étre est autre chose, et méme d’autres choses. Autre encore il devien-
dra.

Cette question des rapports entre la réalité manifeste (I'il-y-a, you 7#]') et le fond indifférencié (I'il-
n'y-a-pas, wu ﬁt) hante la pensée chinoise au fil des siécles.

. & . . ,
Wu # est une des fagon de dire ce que nous traduisons par vide.

Ce qui est avant Ciel-Terre, c’est le Non-avoir, le Rien, le Vide. Au point de vue de la terminologie, deux
termes ont trait a I'idée du Vide : wi #& / 7 etxa & / B (par la suite, les bouddhistes privilégieront un
troisiéme terme : kong = ). Les deux, étant solidaires, sont parfois confondus. Néanmoins, chacun des
deux termes peut étre défini par le contraire qu'il appelle. Ainsi wii & / %, ayant pour corollaire you 7 «
Avoir», est généralement traduit en Occident, par « Non-avoir » ou « Rien »; tandis que xi }f'p_ / E ayant
pour corollaire shi 'i/%’f‘ « Plein », est traduit par « Vide ».!

Mais LACAN, en 1966, nous met en garde :

« Et si vous croyez que c'est facile a expliquer ¢a, cette notion de champ et de vide! »

Il ajoute, en faisant une référence direct référence directe au wu £ le « Non-avoir » ou « Rien » :
« j'ai appelé cela : le «hiarien », écrit comme vous le voyez |18 »

Et quand, lors du séminaire de I'Ethique, il parle du vide comme le vide de Das Ding, de la Chose,
il se référe a 'exemple du vase et de la formulation de Laozi (11) :

Trente rayons se rejoignent en un moyeu unique; ce vide dans le char en permet l'usage.
D’une motte de glaise on fagonne un vase; ce vide dans le vase en permet 'usage.

On ménage portes et fenétres pour une piece; ce vide dans la piece en permet I'usage.
L’Avoir fait 'avantage, mais le Non-avoir fait 'usage.

Francois CHENG nous propose la vallée comme représentation concréte du vide, la vallée qui per-
met I'action de I'eau, du Dao.
Dans l'ordre du réel, le Vide a une représentation concréete : la vallée. [...] L'eau, comme les souffles, ap-

paremment inconsistante, pénétre partout et anime tout. Partout, le Plein fait le visible de la structure, mais
le Vide structure l'usage.®

Le paradoxe touche ici a son comble : I'absence aurait plus de présence que ce qui est 13, le
vide aurait une efficace que le plein n'a pas. Ou comme le dit Jean OURY, le vide-médian du
taoisme, c’est celui sur lequel se construit notre existence, « c’est celui qui permet qu’il y ait méta-
phore » (Création et schizophrénie, 1989)

7 Frangois CHENG, Vide et plein - Le langage pictural chinois, Editions du Seuil, Paris, 1979, p.27
8 J.LACAN, L'objet de la psychanalyse, 08/06/1966

9 Frangois CHENG, Vide et plein - Le langage pictural chinois, Editions du Seuil, Paris, 1979, p.29
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/\ ren c’est 'lhomme, un homme qui marche.

Dans #& A, ’homme est “potentiellement” présent, mais en tant qu’absenté.

Ceci évoque immédiatement, pour un Chinois, le 2AITA le non-agir. La encore, wu é’ﬁ- ne
nie pas I'action car le non-agir n'est pas le pas agir TATMII AN s’agit d’'une position, d’'un
comportement qui permet au latent d’advenir.

Comme nous le développe Francgois JULLIEN', on peut certes viser la connaissance par concepts
mais pas forcément le réaliser. Ainsi personne ne réalise vraiment, je veux dire complétement qu’il
est promis a mourir et pourtant chacun le sait. Pour réaliser, au sens de la sagesse, il faut non des
moyens mais des conditions. On ne peut que favoriser cette réalisation.

Ainsi en va-t-il de toute maturation : inutile de tirer sur les pousses de blé A, dit MENCIUS, il faut
les laisser pousser, mais en prenant soin de « biner » fréquemment a leur pied. En cela, la réalisa-
tion s’opére indirectement, toujours par un biais (celui de la remarque qui la favorise).

Quand on joue d’'un instrument par exemple, a partir du moment ou, a force d’effort et d’investis-
sement, « cela » commence a venir, comme on dit (disant ainsi 'immanence), la capacité tend en-
suite a se manifester d’elle-méme, sans plus qu’on ait a s’en inquiéter, ni méme a y penser - sans
plus d’effort ni d’attention : comme un « fonds » [zT ’ﬁ‘], toujours prét a sourdre.

Ne peut-on pas y considérer le latent de la psychanalyse, I'ensevelit, un «il y a» sous la forme de
I'affleurement. Et, par conséquent, on peut s’interroger sur le comment le réaliser.

LACAN évoque dans ce séminaire Un discours qui ne serait pas du semblant, ce wuwei, ce non-a-

gir. Mais il s’extasie a cette occasion de comment le mot wéi # peut dire tout a la fois le verbe
agir et la conjonction qui fait métaphore, comme, because, for.

. PR N . N . S = S . .
[...]ca, clest wéi & [A] et ga fonctionne 4 la fois dans la formule wawéi # % /7. qui veut dire
« non-agir », donc ¢a veut dire « agir », mais pour un rien vous voyez wéi employé comme « comme », ¢a
veut dire « comme », c'est-a-dire que ¢a sert de conjonction pour faire métaphore. to do; act as / because
of; for

[...] C'est pas mal une langue comme ¢a, une langue ou les verbes, enfin les verbes les plus verbes : agir,
qu'est-ce qu'il y a de plus verbe, qu'est-ce qu'il y a de plus verbe actif, se transforment en menues con-
jonctions, ¢a c'est courant. =

N 2N\
4 ¥

W] fén fén = péle-méle; confusément; en foule, en masse

X
Bﬁ H & raigiso
B kai marque un départ, un début et signifie en 'occurrence s’ouvrir, s’épanouir
(‘ouvrir une lumiere, un robinet, une porte... * percer, frayer, pratiquer  s’ouvrir, s’épanouir * dégeler « le-
ver, conduire, mettre en marche * se mettre en route, partir » fonder, créer, établir - commencer * tenir, or-
ganiser « écrire, prescrire * payer « bouillir)

H. gi¢ signe le a la fois, en méme temps

La « lecture » d'un texte en chinois rend possible la lecture simultané

10 Frangois JULLIEN, Un sage est sans idée — ou l'autre de la philosophie

11 J. LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant, 10/02/1971
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% luo dit le déclin et la chute

(tomber + baisser; descendre; décliner « déclin; décadence; affaiblissement « rester en arriére « s’arréter;
rester ¢ laisser * revenir a; échoir a; incomber a * recevoir; attraper)

A la fois les fleurs éclosent et tombent. Car ce poéme est une invitation & une sereine acceptation
a épouser la transformation universelle et y consentir :

« La vie qui engendre la vie, c’est cela le changement. »

Ou comme I'énonce le Yi Jing : « La seule chose qui ne changera jamais, c’est que tout change
toujours tout le temps. ». Il ne s’agit pas d’une loi, mais un fait qui se constate.

L'idée se retrouve chez FREUD quant a I'évolution continue du vivant : « [...] la mort est bien “le
propre résultat” de la vie et, dans cette mesure, son but, tandis que la pulsion sexuelle est I'incar-
nation de la volonté de vivre® »

Sur ce point, la psychanalyse rejoint la grande option chinoise de la morale : a savoir le mal
comme « fixation », obstruction, le contraire du Dao, la voie.

Selon Frangois CHENG, pour réaliser cette transformation universelle, il est nécessaire que I'éclo-
sion des fleurs soit vécue de l'intérieur de I'homme. Pour vivre cette expérience, I'homme
doit faire le vide.

Ainsi donc, avec le support de I'écriture, le poéte est passé d’une construction visuelle a une éla-
boration spirituelle. Plus méme, nous sommes nous-mémes traversés par cette expérience du seul
fait de contempler cette ceuvre d’art. Telle est d’ailleurs la fonction de I'ceuvre d’art en Chine.

12 Sigmund FREUD, Au-dela du principe de plaisir, in Essais de psychanalyse, Paris, Petite Bibliothéque Payot, 1982,
p.97
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Désormais on peut considérer diverses traductions proposées:
Le Talus-aux-Hibiscus

Branches extrémité / magnolias fleurs
Montagne milieu / dégager rouges corolles
Torrent logis / calme nulle personne
Péle-méle / éclore de plus échoir

Au bout des branches, fleurs de magnolia

Dans la montagne ouvrent leurs rouges corolles
Un logis, prés du torrent, calme et vide
Péle-méle, les unes éclosent, d’autres tombent'3

Le cirque des Magnolias

Fleurs de lotus a la pointe des branches
S'ouvrent a la montagne en habits rouges
Sur la cabane au val muette et vide

Leur foule turbulente éclét puis tombe™

La montagne aux lotus

Au bout des branches des fleurs de lotus

Dans la montagne les corolles rouges éclosent
Prés du torrent une maison tranquille, personne
Profusément ils fleurissent et tombent

Mais vous disposez désormais d'éléments suffisants pour proposer votre propre traduction...

SHITAO (1642-1707) - Monts Jingting en automne - Musée Guimet

En bas a gauche, six lignes d'écriture réguliére, suivies de date (1671), de
signature et d'un cachet: Laotao (=Shitao) ; Enclin a la paresse et accablé de =
tourments, j'ai été sur le point d'enterrer mon pinceau et de brller ma pierre a
encre, comme j'aspirais a m'anéantir, a quitter mon enveloppe charnelle, mais ;
je n'ai pu y parvenir. Dans I'abandon et la solitude, mes pas me conduisirent
jusqu'au studio d'un ami. La je vis tour a tour des peintures authentiques de ;
Nizan et de Huang Gongwang, de Shen Zhou et de Dong Qichang. Mes jours, :
dés lors, furent au gré des impressions que j'en conservais; et bientdt, je re- -
couvrai le sommeil et la saveur des mets. Que I'agate rouge et la coraline ¥
jaune, prix de bien des recherches, sont choses auxquelles il n'est pas facile
de renoncer: c'est ce que j'ai appris de cette épreuve. A lI'automne de I'année
Xinhai (1671), au pied du mont Jingting, Shitao, Jishanseng (le moine du ’:’E‘
mont Ji). (Traduction Jacques Giés)

B AR VT U AT

13 Frangois CHENG

14 Jean-Pierre DIENY

http://www.lacanchine.com



http://www.lacanchine.com
http://www.lacanchine.com

GUY FLECHER - LACAN, le chinois, le profit - 15

Dés qu'un Chinois rencontre ce texte
d'abord il le lit
puis il le regarde
et il le récite...

Mu mo / faréng hua,
shanzhong / fahéng e.
Jian ha / ji warén,
fénfen / kai qié Iuo.

... etle chante !
La langue chinoise est a la jonction de la parole et du chant.
C’est une féte pour I'esprit. Un déferlement sonore accompagne un flux d’images, un film.

On a largement vu pourquoi, comme le pointe LACAN, « les poétes chinois peuvent pas faire
autrement que d'écrire ».

Mais il ajoute : « ils n'en sont pas réduits Ia, c'est qu'ils chantonnent, c'est qu'ils modulent, c'est
qu'il y a ce que Frangois CHENG a énoncé devant moi, a savoir un contrepoint tonique, une modu-
lation qui fait que ¢a se chantonne, car de la tonalité a la modulation, il y a un glissement »
[...] peut-étre y sentirez-vous quelque chose, quelque chose qui soit autre, autre que ce qui fait que les
poétes chinois peuvent pas faire autrement que d'écrire. |l y a quelque chose qui donne le sentiment
qu'ils n'en sont pas réduits Ia, c'est qu'ils chantonnent, c'est qu'ils modulent, c'est qu'il y a ce que Fran-
gois CHENG a énoncé devant moi, a savoir un contrepoint tonique, une modulation qui fait que ¢a se chan-
tonne, car de la tonalité a la modulation, il y a un glissement. 15

Et comment ne pas penser a cette expérience toujours éclairante pour nous de déclamer les
transcriptions des séminaires de LACAN.

Si la langue chinoise est a la jonction de la parole et du chant, le caractére chinois se trouve a la

jonction de la peinture et de I'écriture. La calligraphie se dit shafa 3F: 5%, littéralement : discipline
d’écriture.

L'exécution au pinceau ne tolére ni retouche, ni correction, ni hésitation, ni repentir...

C’est I'art du trait par excellence. Frangois CHENG en décrit trés bien les enjeux : « Quand un cal-
ligraphe chinois saisit son pinceau, il est persuadé que le souffle qui inspire sa main est le méme
que celui qui anime l'univers. Quand il pratique le Tai Ji Chuan, il est certain que le souffle avec
lequel il communique est le méme que celui qui meut toute chose vivante.'® »

Engendrée dans le mouvement du qi A, I'écriture chinoise engage le corporel dans I'ceuvre de
création. Joél BELLASSEN parle de « I'éloquence graphique ».

LACAN souligne l'importance de ces calligraphies qui ornent les murs. Il suffit d'ailleurs de voir le
besoin ressenti par des gens simples comme par des lettrés d’avoir dans leur intérieur des sen-
tences calligraphiées. Elles sont |a plus pour élever I'esprit et le nourrir, 'apaiser et I'inciter a la
méditation, que pour le seul effet décoratif. C’est un repos de ’lhomme tout entier de les regarder
et de savoir qu’elles sont la.

15 J. LACAN, L'insu que sait de I'une bévue s'aile a mourre - 19/04/1977

16 Frangois CHENG, Vide et plein - Le langage pictural chinois; Edition du Seuil, 1979
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Pendant mon séjour de cet été a Beijing, j'ai demandé a différents calligraphes de m'écrire le
poéme que nous avons étudié.

Voici deux productions en style régulier kaisht 7%"% Il existe en effet des styles de calligraphie

comme chez nous des écoles de peinture. Ces deux calligraphes ont une culture lettrée et ils sont
respectueux du texte.

Ci-dessous es+t l'interprétation (comme on parle d'interprétation en musique) dans un style cursive
dite ciosha ¥ % Il s'agit de I'ceuvre quelque peu maladroite d'un calligraphe de rue, un peu sur-

pris par ma demande. Mais on peut y voir I'implication du corps, du calligraphe, la dynamique du
trait...

#RNT

) “S‘ﬁ“%"‘"\' Ny e
"-':'\&'::rm}"i‘w

~—I R Y m

Ce sont de telles calligraphies qui inspirent les propos de LACAN lors de sa conférence du 12/05/
1971 intitulée Lituraterre, conférence qui s'inscrit dans ce séminaire D'un discours qui ne serait
pas du semblant. LACAN y développe de fagon brillante la notion de /ettre.

La référence a la calligraphie y est essentielle. Dans la calligraphie - je reprends la les formules de
LACAN - le mariage de la peinture a la lettre, et en particulier dans la cursive, dans le style dit

herbe folle, caoshi ﬁ % ce mariage est évident. Dans ce style dit herbe folle « |le singulier de la
main écrase l'universel » et la dimension du signifiant, signifiant pourtant soutenu par la lettre.
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La lettre nous améne « au bord du trou dans le savoir, voila-t-il pas ce qu'elle dessine ». La lettre
est proprement le littoral, le bord du trou dans le savoir. « Entre centre et absence, entre savoir et
jouissance, il y a littoral ».

Voila en quoi la lettre est « ce qui dans le réel se présente comme ravinement. [...] L'écriture est
dans le réel le ravinement du signifié, ce qui a plut du semblant en tant qu'il fait le signifiant. »

Ce qui, comme le dit précisément LACAN, d’entre les nuages [...] a plut ! yun-yt 2 ¥ nuage-
pluie, les Chinois disent ainsi le rapport sexuel...

Mais tout commence par un premier trait...

C'est 1961, lors du séminaire sur le Transfert que LACAN reprend la notion freudienne de einziger
Zug. Mais c'est lors du séminaire suivant (L'identification, décembre 1961) et a la suite de la dé-
couverte des encoches pratiquées sur des os au Mas d'Azil que LACAN fera du trait unaire I'es-
sence du signifiant. La différence qualitatives des traits peut a I'occasion souligner la mémeté si-
gnifiante.

Le trait unaire marque le un de différence a I'état pur, il manifeste la fonction du signifiant qui, a la diffé-

rence du signe, ne représente (vorstellen) pas quelque chose pour quelqu'un mais représente (reprasen-
tieren) un sujet pour un autre signifiant. Il est « effagon » de la chose.

Le trait unaire manifeste I'écrit (le phonéme, trait différentiel) dans la parole.'”

En 1967, LACAN mentionne « SHITAO qui, dans ce trait unaire; en fait grand état, il ne parle que
de ca pendant un petit nombre de pages. ca s'appelle en chinois yi qui veut dire 1 ou qui veut dire :
trait. 18 »

LACAN se réefere alors au texte écrit par SHITAO , ce grand peintre chinois du XVlle siécle qui déve-
loppe le concept de 'unique trait de pinceau. A partir de ce geste technique, le plus simple qui
soit, dérisoire méme, SHITAO développe les considérations les plus remarquables sur la philoso-
phie et la cosmologie chinoise. A travers ce trait de pinceau s’exprime le rythme spirituel et le Un
Absolu.

Frangois CHENG témoignera de l'intérét que LACAN portera a cet écrit. Il écrira lui-méme, aprés ses
multiples échanges avec LACAN : « Le Trait est a la fois le Souffle, le Yin-Yang, le Ciel-Terre, les
Dix-mille étres, tout en prenant en charge le rythme et les pulsions secrétes de 'homme.'® »

Ce concept qui est une création de SHITAO. [...] Le paradoxe essentiel de ce concept est qu'il posséde,
comme point de départ, une signification concréte et technique d'une simplicité presque dérisoire, et
qu'en méme temps, l'usage qui en est fait le charge d'un ensemble de références qui va nous renvoyer
aux principes fondamentaux les plus abstrus de la philosophie et de la cosmologie chinoises an-
ciennes. [...] premier balbutiement du langage pictural, il en est aussi le fin mot.

C'est le trait de pinceau qui est considéré comme le canal privilégié par lequel s'exprime « le rythme
spirituel » (dont I'expression, comme on le sait, constitue cette limite absolue vers laquelle tend toute
peinture) [...] Grace a I'ambivalence du terme yi qui ne signifie pas seulement « un », mais aussi « I'Un
Absolu » de la cosmologie du Livre des Mutations et de la philosophie taoiste.

« L'Un est l'origine de l'infinité des créatures, c'est le Dao sous sa forme absolue »

Il incarne de maniere exemplaire I'attitude du peintre chinois, épurée jusqu'en ce qu'elle représente de
plus universel, c'est-a-dire, la vision de I'homme agissant en communion avec I'Univers.2°

17 Erik PORGE; Sur les traces du chinois chez Lacan ; Exposé présenté au Symposium international de psychanalyse qui
s’est tenu a Chengdu (Chine) en avril 2002

18 J. LACAN, La logique du fantasme - 26/04/1967
19 Frangois CHENG, Vide et plein - Le langage pictural chinois; Edition du Seuil, 1979; pp.42-43

20 Pierre RYCKSMAN, Traduction et commentaire du traité de Shitao, Les propos sur la peinture du moine Citrouille-
amere, premiére édition en 1970
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Dans le séminaire L'identification (20/12/1961) LACAN soutient que I'écriture est premiére par
rapport a la parole. Il réaffirme cette conception dans D'un Autre a l'autre (14/05/1969), en se ré-
férant a I'écriture chinoise

Que I'écriture soit premiére et doive étre considérée comme telle au regard de ce qui est la parole, c’est ce

qui apres tout peut étre considéré comme non seulement licite mais rendu évident par la seule exis-
tence d’une écriture comme la chinoise.

C'est donc bien la ou ¢'aurait été le plus simple, si I'on peut dire, que I'écriture ne soit que transcription de
ce qui s'énonce en paroles, qu'il est frappant de voir que, tout au contraire, I'écriture, loin d'étre trans-
cription, est un autre systéme, un systeme auquel éventuellement s'accroche ce qui est découpé dans
un autre support, celui de la voix.2!

A partir de 1971, un changement de point de vue s’amorce, curieusement toujours en référence a
I’écriture chinoise. Lors du séminaire Un discours qui ne serait pas du semblant, il affirme :

« L’écrit est non pas premier mais second par rapport a toute fonction du langage [...] C’est de
la parole que se fraie la voie vers I'écrit. 22 ». Ou encore : « L'écriture c’est quelque chose qui en
quelque sorte se répercute sur la parole, sur I'habitat de la parolez »
C’est parce que c’était écrit et écrit comme ¢a, car je I'ai écrit a maintes reprises, que vous ne 'avez pas
entendu. C’est en ga que I'écrit se différencie de la parole, et il faut I'en beurrer sérieusement, mais natu-

rellement non pas sans inconvénients de principe, pour qu’il soit entendu... C’est de la parole que se
fraie la voie vers I’écrit.2*

Dans ce méme séminaire, il suggére la conjonction de I’écriture et du langage :

« L'écriture n'est jamais, depuis ses origines jusqu'a ses derniers protéismes techniques, que
quelque chose qui s’articule comme os dont le langage serait la chair. [...]* »

LACAN reprend la une formulation des calligraphes pour lesquels le trait de pinceau comprend l'os -
qui donne vie ou mort, fermeté et droiture - et la chair - lorsque les pleins et les déliés expriment la
réalité des choses.

Le pinceau a quatre effets : le tendon (j/'nﬁ)i;), la chair (réuP}:] ), l'os (ga’ﬁ‘) et le souffle (qi/’:u). Le tendon,
c’est lorsque I'élan se poursuit alors que le pinceau s’interrompt. La chair, c’est lorsque les pleins et déliés
expriment la réalité des choses. L'os, c’est ce qui donne vie ou mort, fermeté et droiture [au trait]. Le souf-
fle, c’est lorsque les traces de peinture sont indéfectibles. C’est pourquoi les traits tracés a I'encre trop
dense perdent leur corps, ceux a I'encre trop fluide manquent de rectitude et de souffle ; si le tendon est
mort, il ne peut y avoir de chair. Un tracé qui s’'interrompt totalement n’a pas de tendon ; s'il cherche a
charmer, il n’a pas d’os.26

Si le langage est premier, I'écriture rend compte de la structure intime des choses, /i ?£.. C’est ca-
ractére qui a été choisi au XXe siécle pour traduire le concept de raison de la philosophie occiden-
tale.

[f 2] a occupé une place privilégiée dans ce qu'on a appelé le néoconfucianisme, qui a orienté toute la
pensée chinoise a partir de sa naissance sous les Song (Xle - Xlle s.). Il y constitue I'une des notions clés,
ayant hérité de I'Antiquité une belle généalogie sémantique : de 'action du lapidaire polissant le jade dans

le sens de ses veines remarquer la clé alias yu *E . le« jade », qu'il révéle car elles sont tout d’abord fon-

21 J.LACAN, D'Un Autre & l'autre, 14/05/1969

22 J. LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant, 17/02/1971
23 J. LACAN,, Un discours qui ne serait pas du semblant 10/03/1971
24 J.LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant, 17/02/1971
25 J. LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant - 9/06/1971

26 JING Hao, De la technique du pinceau.

http://www.lacanchine.com



http://www.lacanchine.com
http://www.lacanchine.com

GUY FLECHER - LACAN, le chinois, le profit - 19

ciéres et largement invisibles, est venue l'idée d’'un ordonnancement secret qui traverse tout le réel, lui
donnant une cohérence prégnante et d’autant plus forte qu’elle est latente.
De |3, /i devient I'« ordre » intrinséque aux choses, la « raison», et en général tout « principe»

constant de rationalité organisant I'univers et ses sous-produits: c’est sous ce sens qu'’il triomphe
dans le néoconfucianisme.2”

La calligraphie est donc comme une pure jouissance de la lettre ou il s’agit de tracer le trait
unique d’un seul coup, sans rature. La calligraphie est un art corporel, vecteur du dit et du non-dit.

Pour les Chinois, I’écriture qui est domestication du corps et jouissance pulsionnelle, fraye la
voie, le Dao. Elle nécessite une attitude corporelle de méme nature que celle des arts corporels
inspirés par les principes taoistes.

Elle fait ceuvre utile et participe a ce jouir utile que développe le taoisme. Il s’agit pour le
taoisme de ménager le vivant et jouir du mouvement de la vie. Les principes et les méthodes de
longévité cherchent a régénérer I'énergie affaiblie, en faisant circuler les souffles, qi={,. LACAN fait
mention de ces techniques du tacisme et en particulier le fait de retenir son foutre. Ce sont des
techniques de jouissance utile.
Tout ¢ca ne veut pas dire, mes petits amis, qu’il n’y ait pas eu des trucs de temps en temps, grace auxquels
la jouissance, sans compter quoi il ne saurait y avoir de sagesse, a pu se croire venue a cette fin de satis-
faire la pensée de I'étre, mais voila j'ajoute cette fin n'a été satisfaite qu’au prix d’'une castration. Dans le
taoisme par exemple, vous ne savez pas ce que c’est bien slr, trés peu le savent, enfin moi je I'ai prati-

qué, j’ai pratiqué les textes bien sdr, dans le taoisme et 'exemple est patent dans la pratique méme du
sexe, il faut retenir son foutre pour étre bien.?8

L’écriture, a partir du trait unaire, peut étre considérée comme la forme la plus subtile et la
plus élaborée de jouissance utile.

C’est dans I'Introduction & I'édition allemande des Ecrits (p.14), que LACAN utilise ce terme de
jouissance utile. Est-ce en référence a cette conception taociste ? Est-ce une allusion a la jouis-
sance de vie ?

Et LACAN d’ajouter : « I'écriture, elle, pas le langage, I'écriture donne os a toutes les jouissances
qui, de par le discours, s'averent s'ouvrir a I'étre parlant. Leur donnant os, elle souligne ce quiy
était certes accessible, mais masqué, a savoir que le rapport sexuel fait défaut au champ de la vé-
rité »
[...] C'est bien en cela qu'elle démontre que la jouissance sexuelle n'a pas d'os, ce dont on se doutait par
les moeurs de I'organe qui en donne chez le male parlant une figure comique.

Mais I'écriture, elle, pas le langage, I'écriture donne os a toutes les jouissances qui, de par le dis-
cours, s'averent s'ouvrir a I'étre parlant. Leur donnant os, elle souligne ce qui y était certes accessi-
ble, mais masqué, a savoir que le rapport sexuel fait défaut au champ de la vérité en ce que le dis-
cours qui l'instaure ne procéde que du semblant a ne frayer la voie qu'a des jouissances qui parodient,
c'est le mot propre, celle qui y est effective, mais qui lui demeure étrangére.

Tel est I'Autre de la jouissance, a jamais inter-dit, celui dont le langage ne permet I'habitation qu'a le
fournir, pourquoi n'emploierais-je pas cette image, de scaphandres.?®

27 Rainier LANSELLE
28 J.LACAN, Encore, 8/05/1973

29 J.LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant - 9/06/1971
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MENCIUS

Dans cette période donc du séminaire D'un discours qui ne serait pas du semblant, LACAN
se penche sur la lecture des « livres fondamentaux, canoniques, de la pensée chinoise »
comme il dit lui-méme. Une question récurrente dans ces textes est de définir la nature de

I'nomme que les Chinois appellent xing M. En particulier, LACAN trouvera dans la lecture
de MENCIUS un écho a ses propres formulations.

MENCIUS a vécu au llle siécle av.J-C, soit un siécle aprés Confucius. On dit parfois de lui
qu'il serait le Saint Paul du confucianisme compte tenu de l'importance qu'on lui attribue
dans la diffusion du confucianisme.

LACAN mentionne MENCIUS a deux moments importants de son enseignement. La premiére fois,
c'est en juillet 1960, lors du séminaire sur L'éthique. Il I'évoque tout d'abord sous son aspect le
plus connu, MENCIUS affirmant que 'homme est bon. Et LACAN de mettre en garde « que vous au-
riez tort de croire optimistes » ces propos.

La deuxiéme référence a MENCIUS s’inscrit dans ce séminaire D’un discours qui ne serait pas du
semblant.

Pour MENCIUS, la morale ne se résume pas a une série de bonnes conduites et de régles ou de
préséances dans les comportements. Elle est inhérente a la nature de 'lhomme xing Pk présente
en chacun a I'état d’'une tendance. Elle se repére dans la réaction de chacun a la vue d’un enfant
prét a tomber dans un puits. Il ne s’agit pas d’'une émotion liée a une identification a I'enfant ou a
ses parents comme I'avance Rousseau. Mais elle traduit l'interdépendance étroite entre tous les
existants.

On parle en I'occurrence de ren /=, soit 'idéogramme de 'homme avec le chiffre deux. On peut
traduire alors par « vertu d’humanité ».
A= A

« L'homme est humain » ou « c’est I’humanité qui fait I’humain ».

« L'homme, c’est 'homme accolé au chiffre deux. » La conscience morale n’est au fond rien d'au-
tre qu’une réaction de solidarité, gan fong, RIE qui mot a mot signifie : entre-affecter en procé-
dant sans entrave.

Ce qui singularise MENCIUS, ce n’est pas d’ailleurs qu’il dise cela, c’est qu’il ne dise que cela.

C’est Ia, pour lui, le début et la fin de toute moralité : « L'homme, c’est ’lhomme accolé au chiffre deux. »
C’est tout ce que dit MENCIUS. Etre « homme », c’est étre « homme-en-rapport-a-I'autre », dans ce rapport
a deux. « Deux » le chiffre du lien, de la solidarité des existants, est 'autre composante de I'idéogramme :
'« homme » y est la clé et « deux » le radical. 3°

L'« humanité » n’est pas une qualité déposée en I’homme (par qui ? par quoi ?). Il s’agit d’'une po-
tentialité interactive particuliére résumée sous le terme de conscience morale. Elle ne se révele
pas dans une conscience d’étre, dans une énonciation primordiale mais a travers des actes et des
comportements.

La morale est donc pour MENCIUS inhérente & la nature de I'homme xing 'P£. Or LACAN, en 71 an-
nonce : « Le xing Pk, c'était justement un des éléments qui nous préoccuperont cette année pour
autant que le terme qui en approche le plus, c'est celui de la nature. 3! »

Donc si le discours est suffisamment développé, il y a quelque chose, disons rien de plus, qu'il se trouve
que c'est vous. Mais cela n'est qu'un pur accident. Personne ne sait votre rapport a ce quelque chose qui

30 Frangois JULLIEN, Dialogue sur la morale et Traité de I'efficacité, p. 394

31 J. LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant, 17/02/1971
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vous intéresse quand méme. [...] Cela s'écrit xing 'Ti, ¢a se prononce sin, c'est la nature, c'est cette na-
ture quand méme dont vous avez pu voir que je suis loin de I'exclure dans I'affaire.32

Anne CHENG nous dit que quand un auteur chinois parle de « nature » , il pense au caractére écrit

P - [...] composé de I'élément £ qui signifie « vie », « venir a la vie » ou « engendrer » (a noter
que dans le mot « nature », il y a le verbe latin nascor, « naitre ») [...] et du radical du coeur/esprit

'T [+ xin. (cf. Anne CHENG, Histoire de la pensée chinoise, Paris, Editions du Seuil, 1997, p.32)

Selon J.F.BILLETER « Cette nature n’est pas une donnée qui serait d’'emblée présente. Elle est plu-
tét congue comme la pleine réalisation des virtualités propres a un étre, réalisation que cet étre
atteindra ou n’atteindra pas. »
[xing 'M£] se traduit par « nature », au sens abstrait de la nature d’un objet ou de la nature humaine.
Chez les auteurs anciens, cette nature n’est pas une donnée qui serait d’emblée présente. Elle est
plutét congue comme la pleine réalisation des virtualités propres a un étre, réalisation que cet étre
atteindra ou n’atteindra pas. S'il I'atteint, elle sera sa vérité parce qu’elle révélera les virtualités qui
étaient en lui.

On pourrait étre tenté de traduire xing par « I'acquis », mais « I'acquis » n’exprime pas l'idée de
conformité avec une disposition originaire, propre a I'étre particulier en question. 33

« La » nature humaine (et non « les » natures humaines) se reconnait donc dans la « solidarité »
mutuelle entre existants. Or la nature humaine n’est qu’'un aspect parmi d'autres de la voie des
choses, du cours incessant de la réalité (dao i& ). Alors, pour MENCIUS, cette solidarité entre les
existants joue aussi avec le Ciel régulateur de la réalité. Selon MENCIUS c’est dans la spontanéité
d’'un comportement humain qu’on peut lire le procés du ciel régulateur a I'ceuvre.

La réflexion sur le couple Homme-Ciel, est une véritable constante de la pensée chinoise,
posant la question de notre nature xing P, comme ce qui nous est imparti a la naissance par
le Ciel tian K_. C’est sur ce point, que LACAN conclut le séminaire L’Ethique par :

« MENCIUS explique trés bien, aprés avoir tenu ces propos que vous auriez tort de croire op-
timistes sur la bonté de 'hnomme, comment il se fait que ce sur quoi on est le plus ignorant,
c'est sur les lois en tant qu'elles viennent du ciel, les mémes lois qu'Antigone. Il en donne
une démonstration absolument rigoureuse. [...] Les lois du ciel en question, ce sont bien les
lois du désir. 34 »

Les Chinois ne disent évidemment pas : « Je ne comprends rien, c'es‘t du chinois} ». lls disent .
« Je ne comprends rien, c'est comme le livre du Ciel ! » : «%k’ﬁ' Z&‘/ﬁ"ﬁ"%: 33.%»7:;1% "7]‘% !

LACAN reprend ces questions en 1971, et souligne comment la notion de nature en appelle a celle
du Ciel, des lois du Ciel, du décret du Ciel.

[...] a cbté de cette notion du xing '}i de la nature, sort tout d'un coup celle du ming 4[7\ du décret du

ciel. [...] Fait trés curieux, ce détour de jonglerie et d'échange entre le xing 'Ti et le ming ép\ C'est évi-
demment beaucoup trop calé pour que je vous en parle aujourd'hui, mais je le mets a I'horizon, a la pointe
pour vous dire que c'est la qu'il faudra en venir,35

Anne CHENG situe clairement les enjeux de ce débat qui traverse la pensée de la Chine :

« Quelle est la part de 'homme et quelle est la part du Ciel dans le xing Pk | tel est donc le
véritable enjeu. La réponse a cette question détermine toute la gamme de positions dans

32 J. LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant, 10/02/1971
33 J.F.BILLETER, Legons sur Tchouang-Tse, Editions Allia, Paris, 2002, p.30
34 J. LACAN, L'éthique de la Psychanalyse - 06/07/1960

35 J. LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant, 10/02/1971
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les deux extrémes sont, d’'un co6té, le rationalisme a outrance des moistes tardifs selon
lesquels aucune part ne revient au Ciel et qui ne s’intéressent d’ailleurs pas a la question
du xing P et, de l'autre, I'antirationalisme de ZHUANGZI pour qui plus 'lhomme s’en remet
au Ciel, mieux il se porte. MENCIUS, lui, voudrait arriver & intégrer ces deux extrémes en
montrant que le xing Pk, dans ce qu'il a de plus spécifiquement humain, a savoir le sens
moral, reléve du Ciel, c’est-a-dire du “naturel”. En rétablissant le lien de continuité entre
I'hnomme et Ciel, MENCIUS répond a la fois @ Mozl qui tire la couverture entiérement du coté
de 'homme et de sa rationalité, réduisant le sens moral a un utilitarisme purement objectif,
et a ZHUANGzI qui la tire du cété du Ciel, ’Thomme n’étant a méme de fusionner avec le
Dao que s'il accepte de laisser tomber tout ce qui le caractérise comme étre humain. 36 »

La nature de 'homme n’est donc pas une substance innée mais une prédisposition, une virtualité
qu’il mettra ou non en acte. Le mal se définit alors par la non mise en acte de cette potentialité,
soit la perte de conscience morale. La conscience morale est la voie naturelle du procés des cho-
ses, elle se résume a suivre le cours naturel pergu comme une évidence, sans le truchement
d’une intervention extérieur : ce en quoi « faire » c’est déja et d’'emblée « comment faire ».

Ce « comment faire » conduit a la question de la juste adéquation selon une juste position dans
I'espace et dans le temps, une logique de I'hic et nunc en somme. C’est ce que nous avons évo-
qué a propos du zhong et du concours du tir a I'arc. La question du bon moment est d’autant plus
prégnante dans une conception d’un cours des choses en changement et en transformation cons-
tantes.

Il s’agit donc de réaliser la potentialité, de faire advenir cette prédisposition d’humanité. MENCIUS

définit ainsi le saint, shéng ¥, shéngrén % A.. Le saint est celui qui, conscient de cette prédispo-
sition, fera le nécessaire pour en réaliser la plénitude.

HFar WéE - RMEL o BEARKT AR

Mencius dit: 9@5 xing notre forme corporelle
&, se et (couleurs du corps) notre apparence
KM tianxin relévent de la nature émanant du Ciel
ZA shéngrén mais seul le saint - le sage
K15 ranhou ensuite
ERZS:S k&yi jian dispose de la possibilité de réaliser
vi7; xing leur plénitude

Si le but de la philosophie occidentale est la connaissance, et depuis KANT la critique de la con-

naissance, le but de la philosophie chinoise est la sagesse, shéng ¥ . Ce terme de shéng %, est
traduit par sage, sagesse ou par saint, saintete.

LACAN choisit résolument le terme de saint. Et il souligne la convergence qu'il y aurait sur ce point,
et qui ne serait pas que phonétique - saint sheng - entre les civilisations occidentale et chinoise.
Pour cela il nous renvoie a Balthazar GRACIAN (dont une nouvelle traduction en francais de I'ceuvre
compléte vient de paraitre) et son livre sur I'homme de cour :

Balthazar GRACIAN qui était un jésuite éminent, et qui a écrit de ces choses parmi les plus intelli-
gentes qu'on puisse écrire. Leur intelligence est absolument prodigieuse en ceci que tout ce dont il
s'agit, a savoir établir ce qu'on peut appeler la sainteté de I'homme, en un mot résume-t-il, résume-t-il
quoi? son livre sur I'homme de cour, en un mot, deux points : étre un saint. C'est le seul point de la civi-

lisation occidentale ou le mot saint aurait le méme sens qu'en chinois : shénshéng Z*’ ¥ [ﬂb 3 Jo

36 Anne CHENG, Histoire de la pensée chinoise, Paris, Editions du Seuil, 1997, pp. 158-159

37 . LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant, 20/01/1971
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Or le terme shéng %, est composé de I'élément oreille F- ér et de I'élément phonétique Z chéng
qui désigne aussi les présents, les offrandes, I'offrande de parole, de conseils
B, MWE, NE, ZFIBZIFE
Il désigne ainsi celui qui sait préter I'oreille aux conseils (quel renversement ! ce n’est pas forcé-
ment celui qui donne des conseils...). Ce saint qui « ne fait pas la charité » dira LACAN dans Télé-
vision.
Un saint, pour me faire comprendre, ne fait pas la charité. Plutét se met-il a faire le déchet : il décharite.

Ce pour réaliser ce que la structure impose, a savoir permettre au sujet, au sujet de I'inconscient, de le
prendre pour cause de son désir.38

Le saint est donc celui qui développe la nature, ce « sous-développé » pour reprendre la formula-
tion de LACAN.

[...] toute facon le xing ‘Ti, ce quelque chose qui ne va pas, qui est sous-développé, il faut bien sa-
voir ou le mettre. Qu'il puisse vouloir dire la nature, cela n'a pas quelque chose de pas tres satisfaisant, vu
I'état ou en sont les choses pour ce qui est de I'histoire naturelle. Ce xing Pl n'y a aussi aucune espece
de chance pour que nous le trouvions dans ce truc rudement calé a obtenir, a serrer de prés qui s'appelle
le plus-de-jouir. Si c'est si glissant, ¢a ne rend pas facile de mettre la main dessus. C'est tout de méme
certainement pas a ¢a que nous nous référons quand nous parlons de sous-développement3?

L'autre point de rencontre pour LACAN avec MENCIUS, est le fait que MENCIUS, trois siécles avant J-
C, la-bas, tout la-bas, en Extréme-Orient... mette au premier plan ce qui s'appelle le discours.

L'un et 'autre souligne ce fait que « l'idée du bon ne saurait s'instaurer que du langage »

[...] que I'nomme soit bon tient a ceci, mis en évidence ceci depuis longtemps et d'avant ARISTOTE, que
I'idée du bon ne saurait s'instaurer que du langage.4°

>

D'ailleurs, en chinois, bon s'écrit & shan avec % (vang) mouton sur & (yan) parole. ¥ mou-
ton signifie bon comme dans beau & méi.

En 1965, LACAN fait référence au deuxiéme chapitre du Dao de Jing, le Laozi, pour articuler cette
question du bien qui fait naitre le mal comme effet du langage méme, « définir le bon, c'est du
méme coup définir le mal », de méme que du beau surgit du laid,

que tous sachent ce qu'il en est du beau, alors c'est de cela que nait la laideur.
[...] Ce qui n'est pas pure vanité, de dire que, bien sdr, définir le bon, c'est du méme coup définir le mal.

[...] c'est de dire ce qu'il en est du bien qui fait naitre le mal; le fait, non pas que cela soit, non pas que
I'ordre du langage vienne recouvrir la diversité du réel, c'est I'introduction du langage comme tel qui
fait, non pas distinguer, constater, entériner, mais qui fait surgir la traversée du mal, dans le champ
du bien, la traversée du laid, dans le champ du beau.*’

Et LACAN de poursuivre a propos de MENCIUS et de quelques autres : « [...] a son époque il savait
ce qu'il disait [et] qui, dans ce qu'il disait, savait probablement une part des choses que nous ne
savons pas quand nous disons la méme chose. 42 »

38 J. LACAN, Télévision, 1973

39 J. LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant, 10/02/1971
40 J. LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant , 19/05/1971
41 J.LACAN, Problémes cruciaux de la psychanalyse, 10/03/1965

42 J. LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant, 10/02/1971
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Car selon LACAN, MENCIUS déclare quelque chose comme :
- je ne sais pas ce que je dis
- mais je sais que je ne le sais pas
- et la cause est dans le langage méme

[...]je sais a quoi m'en tenir, il me faut dire en méme temps que je ne sais pas ce que je dis. Je sais ce
que je dis, autrement dit : c'est ce que je ne peux pas dire.*3

Donc le discours, le langage tel que le congoit MENCIUS se définit exactement comme LACAN
I'énonce. MENCIUS aurait pu utiliser le terme de parlétre.

Citation

Le 17 février 1971, lors du séminaire D'un discours qui ne serait pas du semblant, LACAN com-
mence cette séance aprés avoir inscrit la citation suivante de MENCIUS au tableau :

Hm W
+ &
LA
#

>

Yy,

P

PR I
F B ook v

La encore nous pourrons lire de haut en bas et de droite a gauche.

Lacan dispose de la traduction de Séraphin COUVREUR (1835 - 1919) :

Partout sous le ciel, quand on parle de la nature, on veut parler des effets naturels.
Les effets naturels ont d’abord cela de particulier, qu’ils sont spontanés.+

Nous mettrons la traduction de Anne CHENG en paralléle avec la version de LACAN que nous al-
lons découvrir :

MENCIUsS dit : Partout sous le Ciel quand on parle de la nature,
il ne s’agit en fait que du donné originel.
Or, le donné originel prend racine dans le profitable. 45

43 J.LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant, 10/02/1971
44 Séraphin COUVREUR, Les quatre livres de la sagesse chinoise, 1913

45 Anne CHENG Histoire de la pensée chinoise, Paris, Editions du Seuil, 1997, p.159
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i I tidnxia = tout ce qui est sous le ciel ; le monde

LACAN : c'est sous le ciel

—i zhi = en somme, en un mot * de 9 [classique/

Selon Ryjik : particule déterminative de (reliant le déterminant au déterminé ou mettant un bloc
sémentique en position de déterminant par rapport a un déterminé sous-entendu, mettant le sui-
vant en position de déterminé); cette situation générale conduit a des traductions trés diverses :
lui, elle, le, la, les, eux, ce, cet, cette, eftc.

—
—
=

& yan = une bouche @ surmontée d'une flite

LACAN: « [yan] ne veut rien dire d'autre que « le langage ». Mais comme tous les termes énoncés
dans la langue chinoise, c'est susceptible aussi d'étre employé au sens d‘un verbe. Donc ¢a peut
vouloir dire a la fois la parole et ce qui parle “ »

/ }i xing

La nature humaine comme nous I'avons évoquée précédemment.

N
Y
LACAN propose

—

Yan Z [...] ca peut vouloir dire a la fois la parole et ce qui parle, et qui parle quoi ?

Ce serait, dans ce cas, ce qui suit, a savoir xing '}i, « la nature », « ce qui parle de la nature
sous le ciel », le langage, en tant qu’il est dans le monde, qu’il est sous le ciel, le langage, voila
ce qui fait xing 1%, « la nature »

[...] cette nature n'est pas, au moins dans MENGzI n'importe quelle nature. Il s'agit justement de
la nature de I'étre parlant, celle dont, dans un autre passage, il tient a préciser qu'il y a une dif-
férence, entre cette nature et la nature de I'animal, une différence, ajoute-t-il, pointe-t-il, en deux
termes qui veulent bien dire ce qu'il veut dire, une différence infinie et qui peut-étre est celle qui
est définie la. 47

=> K T X kb

Soit : Le langage en tant qu’il est dans le monde, qu'il est sous le ciel,
voila ce qui fait xing, la nature
[...]1la nature de I'étre parlant [...]
Anne CHENG traduit :
Partout sous le Ciel quand on parle de la nature,

46 J. LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant, 10/02/1971

47 J. LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant, 10/02/1971
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E\‘J zé = alors ; par conséquent

Il a le sens des particules : alors, donc, dans ce cas

Il est associé a des termes de lois, tarifs

éi gqu

Anne CHENG traduit par donné originel

Le coté gauche de I'ancienne graphie@sur les bronzes est le radical signifiant vieux, ancien. Le cbté
droit montre une main tenant un bétonf{ , symbolisant I'action. La signification générale de I'ensemble est
clairement :

le précédent ou ce qui est avant I'action

Selon J.F.BILLETER

[gu é)l(] désigne habituellement ce qui appartient au passé, ce qui est révolu ou ce qui précede,
d’'ou le sens possible de « cause » [...] littéralement « ce qui était au départ », d'ou « le donné » .48

‘:'Lh EJ éryi = ne... que; seulement ; simplement

?{ yi dont LACAN précise qu’il s’agit d’'une particule qui marque le : conclusif

=> Al#m L £

L'ensemble de cette phrase est traduite ainsi par LACAN :
par conséquent — cause - c’est ¢a et ¢a suffit

Anne CHENG traduit par :
il ne s’agit en fait que du donné originel.

48 J.F.BILLETER, Legons sur Tchouang-Tse, Editions Allia, Paris, 2002, p.30
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é)ll gu = raison ; cause

(mais aussi : motif » a dessein ; expres * ancien * mourir ; décéder « ami )

%L zhé = suffixe certains verbes, adjectifs verbaux ou noms pour désigner la personne qui ac-
complit une action ; équivaut plus ou moins a « personne qui », « celui qui »

N
J’/( yi = préposition signifiant au moyen de, par, avec, en, en guise de, a cause de, en raison de,
selon, pour, en vue de

% lJ Ii = intérét ; profit

La version moderne combine 71“‘\ hé « céréale » et 'J / 7] ddo « couteau ». Couper les céréales
A avec un couteau 7] symbolise de fait la moisson et c’est profitable.

Ca donne le blé... quand il n'y a plus de blé, a la moisson !

Evoque aussi le tranchant (d’un couteau); si ca tranche, c’est que ca va tout seul et que c’est une
situation favorable ¢ suivre le cours de...; ¢a roule comme sur des roulettes

LACAN « Comme /i F: c'est ici le mot sur lequel je vous pointe ceci que i H, je répéte, que ce Ii
#] qui veut dire “bien, intérét, profit” [...] ce que nous appellerions la plus-value.

S'il y a un sens comme ¢a qu'on peut donner rétroactivement a /i #, c'est bien de cela qu'il s'agit.
Or c'est bien la qu'il est remarquable de voir que ce que marque en I'occasion MENCIUS, c'est
qu’a partir donc de cette parole qui est la nature, ou si vous voulez de la parole qui con-
cerne la nature, ce dont il va s'agir, c'est d'arriver a la cause, en tant que la dite cause, c'est

li ﬁ'] 49 3

)

(SN wéi

Lacan : « agir » ou voire méme quelque chose qui est de I'ordre de « faire », encore que cela ne
soit pas n'importe lequel

ZI:\ bén = la racine, le fondamental; le fondement

= WHEUF] B K

Mot a mot, LACAN énonce :
cause — avec ¢a, ¢a fait — du profit
Anne CHENG avance :
Or, le donné originel prend racine dans le profitable.

49 J. LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant, 17/02/1971
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En conclusion, LACAN énonce :

C’est la que je me permets en somme de reconnaitre que pour ce qui est des effets de dis-
cours, pour tout ce qui est dessous le ciel, ce qui en ressort n’est autre que la fonction de cause
en tant qu’elle est le plus de jouirs®

A considérer la multiplicité des traductions de cette citation, surtout dans sa derniere partie, des
libertés prises par chaque traducteur par rapport au « mot-a-mot », on est de plain-pied confron-
té a I'ambiguité de cette écriture. On est au plus prés de ce langage auquel se référent MENCIUS
et LACAN, un langage qui n'est pas celui des scientifiques et des linguistes.

J'ose présentement avancer ma reformulation de la lecture de LACAN :

K’Fz"%‘;}i,@ Partput t.iénxié T, guand I'homme parle yan = de sa nature xing
P il affirme par ce fait méme que cette nature est fondée par le lan-
gage yan & . En tant qu'il est dans le monde, le langage fonde la nature
de I'étre parlant.

E\IJ ¥ B % Il s'impose zé R qu'il ne s'agit que éryi ™ B de ce qui était avant
I'action, le donné originel gu 3. Voila yi £!

#’k%" L ;F,J ﬁ] ZF Et. ce dllscours a prgpqs de la nature y§n )'(mg =M% a des.effets.v (%a
fait qu'il y a du profit /i ], du plus-de-jouir. Or, c'est en raison yi VA
de ce plus-de-jouir /i #| que le donné originel gu ¥ prend zhé #
racine, prend appui wéi bén V%

C'est en cela que ce plus-de-jouir /i #] fait fondement bén 7 et
cause gu L.

50 J.LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant, 17/02/1971
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Je pense que vous comprendrez désormais mieux pourquoi LACAN pouvait déclarer:
« Je me suis apergu d'une chose,
c'est peut-étre que je ne suis lacanien que parce que j'ai fait du chinois autrefois®' »

Et je pense que vous ne serez pas surpris que le professeur de LACAN, Francois CHENG, dédicace-
ra, en 1979, son livre princeps Le Vide et le Plein , a LACAN par ces mots:

« Je voudrais dire ici toute ma gratitude a mon maitre Jacques LACAN qui m'a fait redécouvrir LAO-
TZU et SHIH-T'AO [...]52 »

Et puisque qu'il est question de ces deux, CHENG décrit ce week-end a Guitrancourt, lors duquel
LACAN lui dira:

« Voyez-vous, notre métier et de démontrer I'impossibilité de vivre, afin de rendre la vie tant soit
peu possible. Vous avez vécu l'extréme béance, pourquoi ne pas l'élargir encore au point de
vous identifier a elle? Vous qui avez |la sagesse de comprendre que le Vide est Souffle et que le
Souffle est Métamorphose, vous n'aurez de cesse que vous n'ayez donné libre court au souffle
qui vous reste, une écriture, pourquoi pas, crevée! »

Sur ses paroles, nous nous sommes quittés. Ce jour-la LACAN m'a rendu ma liberté; il m'a rendu
libre.%3

51 J. LACAN, Un discours qui ne serait pas du semblant - 20/01/1971
52 Frangois CHENG, Vide et plein - Le langage pictural chinois; Edition du Seuil, 1979;

53 Frangois CHENG, in L'Ane, n°25, février 1986.
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Annexes

J'ai demandé a Rainier LANSELLE comment se traduisait le terme jouissance en chinois. Voici la
réponse qu'il a eu l'obligeance de me faire par mail :

Pour ce qui est du mot « jouissance », le probléme est le méme que celui que j'ai décrit plusieurs fois dans
mon article* : la traduction est éclatée, pour ce terme qui, a I'heure actuelle, et n'est encore tout au plus
qu'une vague notion.

. , s L= 22 . - C e .
Le principal terme que I'on trouve est xiarigshou —F 'X_, avec xiarig, « jouir de », « bénéficier », « profiter
de », et shou, « éprouver », « subir ». Ce peut étre aussi la jouissance au sens légal (d’'un bien). On trouve

également, davantage forgé pour la psychanalyse, le terme xidnglé —?— 52 avec le méme xidng + le,
« joie », « plaisir ». Mais on trouve aussi, souvent, yukuai '%‘lj\‘}k qui littéralement veut dit « joie »,

« joyeux », « content », « heureux », ainsi que kuaigén ‘H{J‘f{% litt. « sentiment/sensation » (gan), de
« bonheur », « satisfaction » (kuai) ; c’est un terme assez « organique » : jouissance physique, sexuelle.
Comme vous le voyez, donc, il n’y a pas d’unité, alors que tous ces notions devraient s’unifier autour d’'un
méme vocable (de préférence xidngle, ou peut-étre xiarigshou).

* Rainier LANSELLE, « Les mots chinois de la psychanalyse », in essaim, numéro 13 intitulé Horizons asia-

tiques de la psychanalyse, automne 2004, Editions ERES
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